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Tehnologia digitala si problema umanismului

Gelu SABAU®

Abstract: This article addresses the impact that technology in
general and digital technology in particular has on humans, and
the way that human beings perceive themselves. I defined
humanism starting from the way that human beings have related
to themselves and to the universe throughout the history. The
essential characteristics of humanism are: the difference
between humans and other species, the superiority of humans
over other beings, the mastery and dominance of nature and the
exclusivity of humans. I tried to show that scientific evolution
and technological progress produce a world that is neither
ontologically nor morally neutral towards humans. On the
contrary, technology radically changes the world in which we
live and influences human moral sentiments. Digital technology
and in particular artificial intelligence, which aims to imitate
human reasoning, end up by questioning two attributes of
humanism: the superiority and exclusivity of man.
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Umanismul

In articolul de fatad voi discuta despre relatiile care pot exista intre
dezvoltarea tehnologica, in special a tehnologiei digitale, si umanism, inteles ca
o doctrini care asazi in miezul sau demnitatea si centralitatea omului. Inci din
scoald Invatdm cd umanismul este o viziune care s-a impus in cultura
europeand in perioada Renasterii, ca urmare a unei relative eliberari de sub
tutela teologiei medievale si a revenirii la sursele culturale clasice din
Antichitate. Umanistul devine intelectualul prestigios al epocii, el luand locul
teologului din Evul Mediu (Burke, 2005, p. 46-47). Definitia umanistului este
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inspirata de conceptia anticilor asupra educatiei si a esentei naturii umane, data
de ratiune si de cunoasterea intelectuald. In realitate, in traditia culturala
europeand ideea demnitdtii umane este mai veche, ea regdsindu-se atat in
gandirea filosofilor greci din Antichitate, cat si in traditia iudeo-crestina. Intr-o
carte de eseuri tradusa recent in limba romana, filosoful francez Rémi Brague
(2022) a sintetizat foarte bine trasaturile pe care le-a avut gandirea umanista in
cultura europeand. Astfel, R. Brague vorbeste despre patru caracteristici ale
umanismului (Brague, 2022, p. 37-45):

Diferenta fata de alte specii. Omul se deosebeste de celelalte vietuitoare
de pe planeta prin faptul ca poseda ratiune. Genul proxim si diferenta specifica
a speciei umane se regaseste in formula celebra a lui Aristotel a omului ca
»animal rational (zoon logon)” (Aristotel, 1988, 1098a, 3-5).

Superioritatea fata de alte specii. Desigur, ratiunea cu care este dotat
omul i conferd superioritate fatd de alte specii, dar, mai mult decat atat, omul
este nu numai superior, ci $i mai bun prin comparatie cu celelalte vietuitoare.
Pentru greci omul este ,,cel mai iubit de zei” (Aristotel, 1988, 1179a23), fiind
singura vietuitoare capabila de fericire (fericirea deplina fiind atributul zeilor),
deoarece are capacitatea de a contempla (Aristotel, 1988, 1178b-1179a). In
traditia crestind omul a fost creat ,,dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu”
(Ge., 1: 26). Divinitatea, cu care se aseamana omul, spre deosebire de celelalte
vietati, 1l face pe acesta sd fie nu numai superior, ci $i mai bun din punct de
vedere moral.

Cucerirea si dominarea naturii. In Biblie Dumnezeu le spune
oamenilor, ,,cresteti, inmultiti-va, umpleti pamantul si supuneti-1 si stapaniti
peste pestii marii, peste pasarile cerului si peste orice vietuitoare care se misca
pe pamant” (Ge., 1: 28). Acesta este o recunoastere a faptului cd omul trebuie
si domine celelalte specii ale naturii in virtutea superioritatii sale. Insa
adevaratul proces al cuceririi si domindrii naturii este ulterior timpurilor
biblice, el incepe in secolul al XVII-lea, si are de-a face cu dezvoltarea
stiintelor moderne ale naturii. Doi autori sunt reprezentativi pentru noul spirit al
stiintei moderne: filosoful francez René Descartes si ganditorul englez Francis
Bacon. Pentru acesti ganditori adevarata intelepciune constd in cunoasterea
naturii si imbunatatirea conditiilor de viatd ale omului, pornind de la aceasta
cunoastere. Gandirea stiintifica 1si propune, nu numai sa domine natura, ci si sa
imbundtiteasca conditia materiald si morald a omului cu ajutorul acestei
cunoasteri.

Exclusivitatea omului. Cea de-a patra caracteristica a umanismului este
si mai tarzie, fiind specifica secolului al XIX-lea, si se referd la umanismul
ateu. Conform acestei conceptii, omul nu numai ca este o fiintd superioara, dar
superioritatea sa pe pamant este exclusiva, astfel incat ea exclude superioritatea
fiintei divine. Aceastd conceptie este reprezentativd pentru autori precum
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Feuerbach, Karl Marx sau Auguste Comte. Conform acestei conceptii, ideea
unei fiinte divine superioare omului nu este decat o proiectie a unui ideal pe
care omul nu a putut sa il atingd de-a lungul timpului. Ea este specifica unui
mod de gandire pre-stiintifica, anterioard din punct de vedere istoric. Acum,
cand omul a atins nivelul de gandire stiintific, poate sa denunte acest fapt ca pe
o iluzie si sd purceada la Tmbunatitirea conditiei sale, realizandu-si idealurile,
folosindu-se de mijloacele stiintei.

Stiinta moderna si tehnologia

Daca acestea sunt caracteristicile principale ale gandirii de tip umanist,
acum voi Incerca sa identific caracteristicile principale ale gandirii stiintifice si
ale tehnologiei, care este produsul acestui tip de gandire. Este o idee larg
raspandita, pe care o intdlnim frecvent in discutiile despre tehnologia digitala
sau despre aplicatii ale inteligentei artificiale, faptul ca tehnologia digitala este
un instrument, care poate fi folosit atat pentru scopuri pozitive, cat si pentru
scopuri negative, In functie de intentiile persoanei care foloseste tehnologia
respectiva. Metafora probabil cel mai frecvent utilizatd in aceastd privintd este
cea a cutitului, cu care ,,poti tdia o bucata de paine” sau ,,poti omori pe cineva”.
In orice caz, ideea unei neutralitati fundamentale care apartine tehnologiei, in
general, si tehnologiei digitale, in special, este larg raspandita la nivelul unei
constiinte comune, care apartine nu numai publicului larg, ci si specialistilor in
tehnologie'. In ceea ce mi priveste, in articolul de fatd doresc sd combat aceasti
perspectiva si sd arat ca tehnologia (cu atdt mai mult tehnologia digitala) nu
este neutra in sine, ci, dimpotriva, este incarcata cu o dimensiune valorica,
despre care voi discuta aici.

Pentru a discuta despre neutralitatea tehnologiei voi face diferenta intre
doud tipuri de neutralitate: neutralitatea ontologica si neutralitatea morala.
Neutralitatea ontologica are in vedere faptul cd o anumitd tehnologie nu
influenteaza ordinea existentei in momentul aparitiei sale sau, cu alte cuvinte,
aceasta nu modificd ordinea fiintei. Neutralitatea morala are in vedere trei
aspecte: pe de-o parte ea se referd la natura instrumentala a tehnologiei,
indiferenta fatd de posibilele utilizari, la sentimentele morale ale omului fata de
tehnologie ca atare si, In ultimul rand, la efectul asupra conditiei morale a
omului. In acest sens, neutralitatea morala spune ci tehnologia poate fi folosita
atat pentru a face bine, cat si pentru a face rdu, cd omul nu are sentimente
morale sau reactii de tip apreciere / adversitate fatd de tehnologie si ca

1 Vezi, spre exemplu, afirmatiile lui Gheorghe Stefan, specialist in electronica si proiectare
digitala, in cadrul dezbaterii cu tema Inteligenta Artificiala. Bilant si perspective. Gheorghe
Stefan in dialog cu Sorin Antohi, Muzeul Municipiului Bucuresti. (12 martie 2024). [Fisier
Video]. min. 51-65.
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tehnologia nu contribuie nici la imbunatatirea, nici la inrdutatirea conditiel
morale a omului. Voi discuta pe rand toate aceste aspecte.

Dimensiunea ontologica

Daca luam in consideratie neutralitatea ontologica a tehnologiei, atunci
trebuie sa avem in vedere ca tehnologia este un produs al gandirii stiintifice
moderne si, din acest punct de vedere, incd de la inceput scopul stiintei
moderne era de a domina si controla natura. ,Imblanzirea” naturii are ca scop
supunerea capriciilor ei 1n fata vointei umane si depasirea limitelor intrinseci pe
care natura le are. Din aceastd perspectiva putem spune ca tehnologia a reusit
sd controleze, sd supuna si sa transforme natura. Cateva exemple, care ne sunt
la indemana, pot ilustra cu usurintd aceastd idee. Mijloacele de transport
moderne (trenul, automobilul, avionul) au modificat in mod radical limitele
spatiului si ale timpului in care traim. O distantd pentru care acum 200 de ani
era nevoie de 10 zile pentru a fi strabatuta, azi poate fi parcursa in 15-20 de ore
cu trenul sau in 2-3 ore cu avionul. Desi pentru zilele noastre un astfel de
exemplu este banal, schimbarea produsa este una colosald, caci limitele
spatiului si ale timpului au fost comprimate de cateva sute de ori. Viteza de
transmitere a informatiilor a cunoscut iarasi o revolutie radicald impusa de
evolutia tehnologica. Daca initial transmiterea informatiilor era dependenta de
mijloacele de deplasare cu tractiune animala, lucrurile se schimba radical odata
cu inventarea telegrafului, a radioului, a televiziunii si, in cele din urma, a
internetului. Azi, cu ajutorul tehnologiei digitale si a retelei de internet, o
informatie este practic disponibild instantaneu din orice parte a lumii.

Daca mijloacele de transport moderne comprima spatiul si timpul,
putem spune cd mijloacele de informare dilata enorm spatiul. Prin accesul la
informatii din mediul on-line, o persoand poate trai azi, simultan, in mai multe
spatii geografice si culturale. Metaforic vorbind, am putea spune ca traieste in
mai multe universuri. latd deci cum tehnologia modernd comprima si dilata
spatiul in acelasi timp, folosind 1nsa mijloace diferite.

Un alt exemplu, care vine de data aceasta dinspre tehnologia digitala,
poate fi relevant pentru felul in care tehnologia a reusit depasirea limitelor
naturale. Este vorba despre puterea de procesare a calculatoarelor, care a
depasit capacitatea de calcul si ingeniozitatea inteligentei umane. Acest lucru a
fost demonstrat in 1997, cand pentru prima oard un calculator a reusit sa castige
un meci de sah impotriva campionului mondial Garry Kasparov?, si in 2016,
cand calculatorul reuseste sd 1l invingd pentru prima oara pe campionul
mondial la jocul de domino, joc considerat mai complex decat sahul (Boiangiu,
2016). In momentul de fati este banal faptul ci un program de inteligenti

2 Calculatorul Deep Blue, realizat de IBM, a reusit sa 1l invinga pe Garry Kasparov in 1997,
dupa ce pierduse confruntarea care avusese loc cu un an inainte.
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artificiald poate sa faca corect rezumatul unui text de 10 pagini in cateva zeci
de secunde, activitate pentru care un om are nevoie de minim o ord sau doua.
Asadar, dupa cum masinile industriale au depasit si multiplicat forta musculara
animald, la fel computerele au depasit si multiplicat capacitatile inteligentei
umane. Avand In vedere aceste lucruri este evident cd teza neutralitatii
ontologice a tehnologiei este greu de sustinut. Tehnologia modificd in mod
radical ordinea existentei, astfel incat, pe langd faptul cd azi suntem Inconjurati
in mod semnificativ de obiecte produse de tehnologie, ar fi greu sd ne
imagindm ca am putea trai intr-o lume din care ele ar lipsi. Pentru cei mai
multi, Intoarcerea la o lume naturald ar fi nu numai similard cu intoarcerea intr-
o lume primitiva, ci pur si simplu absurda.

Dimensiunea morala

Ramaéane asadar de discutat despre implicatiile morale pe care le are
dezvoltarea tehnologiei. In acest sens, trebuie si spunem citeva lucruri despre
caracteristicile gandirii stiintifice moderne. Inca din Antichitate, de la Aristotel,
gandirea stiintifica (rationald) era caracterizatd de existenta a patru cauze:
cauza materiald, cauza eficienta, cauza formala si cauza finala (Aristotel, 1996,
1013a-1014a). Pentru a fi inteligibil, un fenomen trebuia sa raspunda tuturor
celor patru cauze. Spre exemplu, in cazul construirii unei case, cauza materiala
e datd de materialul din care e construit, cauza eficienta de forta de munca si de
utilajele folosite pentru constructie, cauza formala de proiectul arhitectural al
casel respective si cauza finald de scopul in vederea cdruia a fost construitd
casa. Pentru Aristotel gandirea rationald este cauzald, iar lucrurile si
fenomenele din univers corespund unei ierarhii, care este totodatd ontologica,
inteligibild si morala. De aceea, Fiinta suprema, care este si Primul Miscator
(cauza primd) este in acelasi timp si Binele suprem (Aristotel, 1996, 1072a-
1073a). Ierarhia fiintelor din univers este realizata in functie de gradul lor de
apropiere fatd de Fiinta suprema, in ordine ontologicd si morald. Din acest
punct de vedere omul este superior celorlalte specii.

Stiinta modernd gindeste de asemenea cauzal, dar, spre deosebire de
gandirea filosofica clasica, renuntd la cauza finald. Francis Bacon este unul
dintre autorii cei mai inversunati impotriva logicii aristotelice (Losee, 2011, p.
11-13), considerand ca aceasta a tinut progresul cunoasterii pe loc pentru o
lunga perioada de timp. El se exprima in mod direct impotriva cauzei finale, pe
care o considera prost plasata in lumea fizica:

Aceastd proasta plasare [a cauzelor finale] a produs insa o importanta lipsa si a
tinut mult pe loc insusi progresul stiintelor. Tratarea cauzelor finale la gramada
cu celelalte cauze, in cercetarile fizice, a deturnat cautarea severa si silitoare a
cauzelor fizice reale si le-a dat oamenilor ocazia sd se impotmoleascd in
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discutii asupra acestor cauze aparent plauzibile si Inselator seducatoare, spre
marele prejudiciu adus oricarei descoperiri viitoare.” (Bacon, 2012, p. 238)

Stiinta modernad este interesatd sa descrie felul In care se comportd
obiectele sau in care evolueazd fenomenele, dar nu este interesatd sa explice
care este scopul pentru care ele se comporta in felul in care o fac. Acesta este si
motivul pentru care stiinta modernd separa, pe de-o parte, discursul intelectual
(stiintific) de discursul moral si, pe de alta parte, explicatia rationala de ordinea
ontologica. In stiinta modernd nu mai existd nici o corelatie necesara intre
explicabilitatea unui fenomen si superioritatea sa ontologicd sau morala.
Universul ierarhizat rational si moral intrd in descompunere. Ca o consecintd
acestui fapt apare si separarea intre fapte si valori. Stiinta moderna este
preocupatd sa descrie fapte, dar nu poate construi un discurs cu privire la
valorile dezirabile (Postman, 2023, p. 61-68).

Unul dintre aspectele referitoare la dimensiunea morald a tehnologiei
pune 1n dezbatere capacitatea stiintei si a tehnologiei de a imbundtati conditia
morald a oamenilor. Trebuie spus aici cd, incd de la Inceputurile gandirii
stiintifice, iar mai apoi in centrul discursului rational iluminist, se regaseste
ideea conform cdreia progresul societdtii se realizeazad prin imbunatatirea
conditiilor de trai, pe baza descoperirilor stiintifice si prin ameliorarea conditiei
morale a omului. Este locul s formulam aici in mod explicit intrebarea: a fost
imbundtdtitd conditia morald a omului ca urmare a progresului realizat de
cunoasterea stiintifica si de realizarile tehnice? lar raspunsul pe care-1 putem
oferi cred ca este unul ambivalent: pe de-o parte moravurile s-au imblanzit, iar
nivelul de brutalitate si violenta cotidiand au scazut odatd cu ameliorarea
conditiilor de trai si cu accesul unui numar tot mai mare de oameni la resurse
materiale. Pe de altd parte, rdzboaiele si conflictele intre oameni existd in
continuare i, din acest punct de vedere, numarul de victime pe care un conflict
armat il poate produce nu scade, ci dimpotriva, creste simultan cu avansul
tehnologic. Cele doua razboaie mondiale din secolul al XX-lea sunt dovezi
clare in acest sens, numarul de victime al celor doud conflagratii mondiale este
incomparabil mai mare fati de rizboaiele din secolul al XIX-lea. In plus,
inventia bombei atomice va oferi instrumentul extinctiei in masa a populatiei
civile, la o scara care nu a fost posibila niciodata in istorie pana atunci. Deci,
din acest punct de vedere, putem spune ca progresul stiintific si tehnologic nu a
produs o ameliorare morald a conditiei umane, ci, dimpotriva, violenta s-a
dovedit a fi mult mai brutala si a produs efecte pe o scard mai largd, atunci cand
a fost dezlantuita.

3 Pentru nivelul de mobilizare fara precedent in istorie si numarul victimelor in cazul celor
doua razboaie mondiale, vezi Hobsbawm (2022, p. 33-71).
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Un alt aspect al dimensiunii morale are in vedere reactia oamenilor fata
de tehnologie si de inventiile tehnicii. Istoria ne aratd cd oamenii au fost
fascinati de-a lungul timpului de inventiile tehnicii dar, in acelasi timp,
fascinatia a fost mereu dublata de frica si anxietate. Deci sentimentele au fost
intotdeauna ambivalente, dar niciodatd oamenii nu au fost indiferenti fatd de
noutatile produse de stiinta si tehnicd. Din acest punct de vedere cred ca sunt
relevante cateva idei ale scriitorului englez Samuel Butler, care, in plin avant al
epocii industriale si la scurt timp dupa ce Darwin isi publicase lucrarea despre
Originea speciilor, scrie un eseu intitulat ,,Darwin printre masini”*. Articolul
preia ideea evolutiei speciilor de la Darwin si o aplica asupra masinilor,
imaginand un viitor in care masinile vor evolua si se vor perfectiona, depasind
omul, si ajungand sa dobandeasca suprematia asupra pamantului. Noud ani mai
tarziu, S. Butler va relua tema Intr-un roman intitulat Erehwon, unde aflam ca
in urma unui razboi civil intre adeptii masinilor si adversarii lor, adversarii
maginilor ies victoriosi $i reusesc sa interzica orice masind mai noud de 271 de
ani. Este modalitatea de a se proteja impotriva pericolului reprezentat de
superioritatea masinilor, descris intr-un mod sugestiv intr-o ,,Carte a masinilor’:

In chip asemanitor, existi temei de a crede ci masinile ne vor trata cu
blandete, deoarece existenta lor va depinde in mare masurd de a noastrd. Ne
vor dirija cu o vargd de otel, dar nu ne vor ménca, ne vor pretinde servicii care
sa aiba ca scop nu numai reproducerea lor si cresterea copiilor ce-i vor avea, ci
si slujirea lor, agonisindu-le hrana, si dandu-le si manance, redandu-le
sanatatea cand sunt bolnave, precum si Ingroparea mortilor sau aducerea
membrilor decedati ai comunitatii lor la noi forme de viatd mecanica. (Brague,
2022, p. 75)

Asadar, iatd ca masinile au produs neliniste incd de la aparitia lor, iar
scenariul propus de S. Buttler la jumatatea secolului al XIX-lea este foarte
similar cu dezvoltarea la care asistdm azi in domeniul inteligentei artificiale,
domeniu in care masina are efectiv capacitatea de a evolua si de a deveni mai
performantd de la o zi la alta, depdsind cu mult capacitdtile omului. Mai mult
decat atat, antropomorfizarea masinii, care apare intr-un mod frapant in
limbajul lui Butler, se regaseste si azi in special prin modul in care discutam
despre inteligenta artificiala:

cea mai adanca si mai grandioasd fantezie care motiveazd munca in domeniul
inteligentei artificiale, nu se referd la nimic altceva decat la a construi o
masind avand omul ca model, un robot care sa aiba propria copildrie, sa invete
o limba la fel cum face un copil, sa capete cunoasterea lumii percepand lumea

4 Articolul a fost publicat in 1863, la patru ani dupd aparitia Originii speciilor (Brague,
2022, p. 74).
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prin intermediul organelor sale, si, in cele din urma sa contemple intregul
domeniu al gandirii umane. (Wiezenbaum, 1976, p. 202-203)

Antropomorfizarea masinii prin limbaj are efectul de a ,imblanzi”
raceala si duritatea materiei inerte, dar totusi, anxietatea si frica produse de
tehnologie raman. Intrebarea este valabild in continuare: de unde vin ele? Iar
raspunsul pe care as incerca sd il sugerez aici sund In felul urmator: aceste
sentimente morale provin din faptul ca gandirea stiintifica, care are ca rezultat
aplicatiile tehnologice, renunta la cauza finala si nu mai ofera nici un raspuns
cu privire la scopuri. Stiinta si instrumentele tehnice de azi ne ajutd sa
rezolvam intr-un mod din ce in ce mai eficient diverse sarcini pe care le avem
de realizat, dar nu ne spun nimic despre scopurile pentru care trebuie sa
realizdm sarcinile respective. Cu alte cuvinte, cu ajutorul tehnicii suntem mai
eficienti, iar aceastd eficienta creste de la un an la altul, dar intrebarea
referitoare la motivul pentru care trebuie sd fim mai eficienti rdmane fara
raspuns. Mai mult decét atat, ideea eficientei, care este o consecintd a aplicarii
tehnicii la rezolvarea unor sarcini concrete, ajunge sa fie consideratd azi un
scop in sine. Astfel, intrebarea referitoare la scopuri ajunge sa fie redusa la o
simpla tautologie: ne dorim sa fim mai eficienti pentru ca sd fim mai eficienti!
Desigur, absurdul unui astfel de raspuns este dublat si de faptul cd, in multe
privinte, eficienta cu care masinile pot realiza multe sarcini, depaseste cu mult
eficienta pe care omul o poate atinge. In acest fel, iatda cum etosul care este
specific stiintei moderne ajunge sd se impund comportamentului uman si sa
stabileasca repere pentru societatea contemporana. Mai mult decat atat, in unele
situatii oamenii se simt depasiti pur si simplu de tehnologie, din cauzd ca nu
reusesc sd tind pasul cu ritmul in care evolueazd performantele acesteia. Este
ceea ce Giinther Anders numeste ,,decalaj prometeic” (Anders, 2013, 1, p. 50),
referindu-se la a-sincronia dintre om si lumea produselor sale. Expresia are in
vedere ritmul accelerat in care tehnica reuseste s produca noi artefacte, din ce
in ce mai perfectionate, fatd de care omul are la un moment dat dificultati sa le
foloseascd sau sd se adapteze la utilizarea lor. Acest aspect devine cu atat mai
frapant in cazul in care vorbim despre tehnologia digitald, care are un ritm de
schimbare si de evolutie fard precedent in istorie, astfel Incat multi oameni au
dificultati, In sensul propriu al termenului, in a-si insusi noile tehnologii. Din
acest punct de vedere cred ca putem vorbi despre o lume pe care tehnica o
creeazd, o lume In continud miscare fatd de care omul se afld si el intr-o
continud adaptare.

In momentul de fati cred ca putem discuta si despre al treilea aspect al
dimensiunii morale, cel referitor la neutralitatea morald tehnologiei, care
decurge din calitatea sa de instrument. In prima instanti, orice artefact poate fi
folosit pe post de instrument si poate avea o utilizare conform unor intentii
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pozitive sau negative. Diferenta apare insd in momentul in care instrumentele
ajung sa produca un efect asupra culturii, a valorilor si a credintelor lumii 1n
care ele sunt produse. Din acest punct de vedere cred ca este relevanta
distinctia pe care Neil Postman o face intre cele trei tipuri de culturi: ,,culturi
ale uneltelor, tehnocratii si tehnopolisuri” (Postman, 2023, p. 54). Cultura
uneltelor se refera la acea societate in care uneltele sunt capabile sa rezolve
anumite sarcini punctuale, dar se integreaza perfect in cultura din care fac
parte. Este vorba, in general, despre culturile traditionale. Tehnocratia apare in
momentul in care uneltele au un rol central in cultura din care fac parte, iar
folosirea lor produce un asalt asupra culturii existente Tn momentul aparitiei lor.
Dupa N. Postman, trei inventii au dus la aparitia tehnocratiei in Europa: ceasul
mecanic, tiparul si telescopul (Postman, 2023, p. 61). Ceasul mecanic scoate
omul din ritmul naturii si din timpul liturgic, care au o dimensiune ciclica
intrinsecd, pentru a-1 introduce in timpul liniar, care se scurge unidirectional in
mod irevocabil. Acest timp unidirectional std la baza activitatii industriale si a
conceptiei moderne despre timp. Tiparul va distruge traditia orald pe care se
baza epistemologia medievala si autoritatea sacrd a Bisericii. Nu este
intamplator faptul ideile lui Martin Luther vor avea un succes uimitor, bazandu-
se tocmai pe raspandirea datd de tipar, iar miscarea initiatd de el va lovi
Biserica exact n punctul central al autoritatii sale sacre. Si, in cele din urma,
telescopul este instrumentul care a permis observarea la distanta a universului
si a condus in cele din urma la distrugerea universului geocentric, esential
pentru viziunea iudeo-crestind asupra lumii, cu consecintele de rigoare asupra
teologiei Bisericii Catolice si a raportului dintre teologia crestind si stiinta.
Daca tehnocratia aduce o provocare majord lumii sale, adica lumii
crestine, tehnopolisul este lumea 1n care tehnologia si gandirea stiintifica
reusesc sa isi impuna valorile. Tehnopolisul se naste in momentul in care
societatea crede 1n stiintd, iar viziunea valabild asupra lumii este cea impusa de
cunoasterea stiintificd. N. Postman dateaza nasterea tehnopolisului in anul
1925, care este anul procesului Scopes, asa numitul ,,Scopes Monkey Trial”
(Postman, 2023, p. 80). In cadrul acestui proces profesorul de biologie John
Scopes este acuzat pentru ca le-a vorbit elevilor despre teoria evolutionista, in
conditiile in care o lege a statului Tennessee (Butler Act) interzicea acest lucru.
In cele din urma, dupi o actiune la Curtea Suprema, amenda aplicatd lui J.
Scopes a fost anulata, iar statul american recunoaste dreptul de a preda
evolutionismul in scoli. In urma acestui proces credinta in evolutionism devine
relevanta din punct de vedere social, ca teorie stiintifica ce poate explica
originile vietii. in formularea lui N. Postman, se naste ,.tehnologia ca credinta”
sau ,.teologia tehnologica” (Postman, 2023, p. 82). Ceea ce ne spune stiinta si
instrumentele create de ea despre lumea inconjuritoare devine acum relevant
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pentru cultura umana, in sensul larg al termenului, nu numai pentru rezolvarea
unor sarcini practice.

Numai cd, dupa cum am spus deja, stiinta nu are capacitatea de a
formula raspunsuri cu privire la scopul existentei umane, ci poate doar oferi
instrumente care rezolva intr-un mod mai eficient anumite sarcini. De aceea o
lume dominatd de cunoastere stiintifici este o lume dominatd de ideea
eficientei, la limitd, de ideea eficientei fara scop. Atunci cand se Intdmpla acest
lucru tehnologia nu mai serveste ca un simplu instrument, ci, prin faptul ca
domind societatea, reuseste sd impund asupra societatii valorile specifice
modului de gandire care a produs-o. Relevant din acest punct de vedere este
ritmul accelerat in care evolueaza tehnologia, efortul pe care oamenii il fac
pentru a se mentine pasul cu aceste schimbari, precum si faptul ca putini
oameni sunt capabili sa anticipeze cum va arata in viitor aceastd societate
tehnologizata.

Din cele spuse pand acum cred ca putem sa tragem concluzii cu privire
la implicatiille morale ale tehnologiei, respectiv la faptul cid nu existd o
neutralitate morald absoluta. Dimpotriva, dezvoltarea tehnologica starneste
reactii morale ale oamenilor fatd de acest fenomen (de la admiratie si credinta
ca stiinta poate ajuta la imbunatatirea conditiei morale a omului, pana la frica si
anxietate si credinta opusa, ca, dimpotriva, dezvoltarea tehnologica va conduce
in cele din urma la anihilarea omului). De asemenea, stiinta impune la nivelul
societatii valori morale care sunt specifice modului de gandire tehnologic:
eficienta ca valoare supremad.

Dezvoltarea tehnologica si umanismul

Avand 1n vedere aspectele discutate pana acum, cred cd putem sa tragem
cateva concluzii cu privire la implicatiile pe care dezvoltarea tehnologica le are
asupra umanismului. Din acest punct de vedere sunt cel putin doua
caracteristici ale umanismului asupra carora dezvoltarea tehnologica si, in
special tehnologia digitald, are un impact semnificativ. Este vorba despre
superioritatea omului $i exclusivitatea sa. Daca inca din timpurile biblice omul
era considerat superior altor specii, azi superioritatea sa, in ceea ce priveste un
atribut prin excelentd uman — capacitatea de calcul si ingeniozitatea inteligentei
sale, spre exemplu —, este pusa sub semnul Intrebarii. Omul se vede depasit din
acest punct de vedere, nu de o alta specie vie, ci de o magina care este propria
sa creatie. Desigur, calculatorul nu poseda ratiune, in sensul in care vorbim
despre ratiunea umand, dar capacitatea sa de calcul poate nu numai simula
gandirea si limbajul umane, dar in anumite privinte le poate depasi. De
asemenea, memoria unui calculator in momentul de fatd este incomparabila cu
capacitatea de memorare a oricarui individ. Mai mult decat atat, folosirea pe o
scard tot mai largd a calculatoarelor, in special de la varste fragede, prezinta un

46



Revista de studii media / nr. 12-13, 2023-2024

risc luat in serios de specialisti, cu privire la scaderea capacitatii cognitive a
oamenilor (Spitzer, 2020). Asadar, este posibil ca cresterea puterii de calcul si
de procesare a masinilor sa fie insotitd de o diminuare a capacitatilor cognitive
umane.

Atributul exclusivitatii, pe care il pretindea umanismul ateu al secolului
al XIX-lea, este pus si el sub semnul intrebarii. Azi, inteligenta artificiala, nu
numai ca are capacitatea de ,,a sti” mult mai multe lucruri decat ar putea sti un
om Iintr-o viatd, dar ea devine un partener credibil de dialog. De la simpla
conversatie pe diverse teme (cunoastere utild sau relaxare — conversatie deja
posibila prin largul acces la forme de inteligentd artificiala precum ChatGPT,
Gemini etc.) pand la aplicatii in domeniul diagnosticarii medicale (Minea,
2021) sau al psihologiei’. in momentul in care un computer are posibilitatea de
a oferi un diagnostic si a prescrie tratamentul pentru o boala sau de a oferi
,consultantd” psihologica unui individ, probabilitatea de a capata un ascendent
moral asupra acestuia, sub forma increderii, este destul de ridicatd. Se poate
ajunge la situatii in care oamenii sd ceard opinia inteligentei artificiale cu
privire la decizii importante pe care le au de luat in viata lor (alegerea unui
partener sau realizarea unei investitii). Este posibil ca unele raspunsuri oferite
de inteligenta artificiald sa aibd rolul unui ,,oracol divin” din Antichitate, in
sensul in care, nu numai ca aceste raspunsuri vor capata autoritate epistemica,
dar ele 1i vor ghida pe oameni in unele decizii importante pe care le au de luat.
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